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TERCER SEMINARIO:

“GRANDES FIGURAS DE LA EVANGELIZACION
DE AMERICA"

TEMA: FRAY PEDRO DE CORDOBA

PROGRAMA

INTRODUCCION:

En la obra “Doctrina Cristiana” de Fray Pedro de
Cérdoba, a manera de Catecismo, encontramos el primer
optsculo did4ctico para orientar en la ensefianza cristiana
a los aborigenes de la isla. Constituye, por tanto, un
documento temprano que arroja la imprenta introducida
en Ameérica, a través de México.

La misién apostélica de Fray Pedro de Cérdoba no
se limit6 a la Isla, sino que se extendi a tierra firme y a
Cuba; perdurando los frutos de su misién hasta los
tiempos modernos. Como religioso entregado a la ftil
vida mon4stica, hubo de expirar todavia a una edad que
podfa ofrecer mayores sacrificios, pues sus penitencias
le acortaron sus afios de vida.

Como dominico y como inquisidor, actividad esta
tltima de la que se tiene poca noticia, Fray Pedro de
Cérdoba nos deja una obra escrita que marca los inicios
de la impresién en La Espafiola, hacia el 1544 cuando
sale a la luz su Doctrina Cristiana.
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DATOS BIOGRAFICOS:

Fray Pedro de Cérdoba nacié en Cérdoba (Espaiia),
afio 1482, de padres nobles. Habiendo recibido sélida
educacién humanista en su ciudad natal, quiso estudiar
la carrera de Leyes, por la cual su progenitor le envi6 a
la Universidad de Salamanca. Aquf{ sintié vocacién de
ser fraile de la Orden de Predicadores (vulgo domini-
cos) y recibié el hibito propio de dicha institucién.
Terminados allf sus estudios de Filosoffa, cursé Teologfa
en el Estudio General del convento de Avila, que era
entonces el mejor de su Orden en Espafia.

Fue elegido Superior de los primeros frailes dominicos
que llegaron a la ciudad de Santo Domingo a fines de
septiembre de 1510. En calidad de tal fue a La Concep-
cién de La Vega a presentar sus respetos a las autoridades
de esta isla Espafiola, que allf ocasionalmente se hallaban.
Esto le dio ocasién de predicar su primer sermén a los
tafnos, valiéndose de intérprete. Animé también a su
comunidad de 16 religiosos a que juntos escribieran el
primer sermén que habfa de predicarse en defensa de los
nativos, incluso él mismo eligié a Fray Antonio Montesino
para que lo predicara el 4to. domingo de Adviento en la
iglesia mayor de esta primada ciudad.

Su ideal era anunciar el Evangelio a los indigenas sin
sombra alguna de armas ni presencia de espafioles. Para
esto fundé puestos misionales en la costa norte de la
actual Venezuela. Dos veces sin embargo vio desbaratada
aquella obra suya por culpa de inescrupulosos criados de
los mds poderosos encomenderos de esta urbe del
Ozama. Pero él se mantenfa en su idea de llevar el
mensaje salvifico por modo pacffico y con el mismo
idioma que hablaban los indios.
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Su Orden le respaldd en su actividad misionera y en
sus escritos contestatarios. M4s atn le nombré Vicepro-
vincial de los frailes Predicadores que extendfan la
Buena Noticia de la salvacién por estas islas, mares, y
tierra firme, y le dio el preciado tftulo de ‘“Predica-
dor General” mientras viviese.

Sus cartas son modelos de encendidas defensas de los
naturales del Nuevo Mundo. A su mano se debe el
primer Catecismo o Doctrina Cristiana que se escribié
para que los tafnos aprendieran la Fe. Es por tanto, uno
de los primeros libros escritos en América.

Consumido por la tuberculosis, fallecié en su conven-
to, aquf en Santo Domingo, el 4 de mayo de 1521, a los
39 afios de edad. Fr. Antonio Montesinos se encargd de
hacer elogio fanebre, durante el sepelio del virtuoso Vi-
ceprovincial.

Hombre de excepcional virtud y de intensa comunica-
cibn con Dios, se hallaba dotado, ademds, de una
singular firmeza de espfritu, especial dulzura, oratoria
incisiva, profunda calma, hablar tranquilo, intenso amor
por los indigenas y un afin permanente por el estudio
de los problemas reales a su entorno, a fin de encontrarles
solucién evangélica.

De Fray Pedro de Cérdoba, ha dicho el historiador
dominicano Américo Lugo “serfa pobre todo elogio y la
canonizacién mera justicia. Hillase en su humildad y
caridad y su firmeza en el cumplimiento del deber una
relacién tan perfecta y armoniosa que mds bien parece
cosa angélica que humana”,

En un sustancioso folleto, el insigne jurista, Dr.
Sécrates Barinas, contempla su figura como la de
nuestro gran santo desconocido.

Para el actual Presidente de la Repiiblica, Dr. Joaquin
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Balaguer, en Fray Pedro de Cérdoba tenemos “al
primero y m4s grande apologista de los indios”.

Y el historiador argentino, Rubén Boria, saluda en él
al “Padre de todos los dominicos de América’.*

OBJETIVOS GENERALES:

a) Ofrecer un estudio de la obra desde una perspectiva
did4ctica e histérica.

b) Valorar su misién evangelizadora y de instruccién a
los ind{genas.

METODOLOGIA:

Exposicién de cada tema por parte de los conferencis-
tas. Luego panel de discusiones al finalizar cada tanda de
trabajo. Respuestas a preguntas de los participantes.

ORDEN DEL DIA:

8:00 a.m. Inscripciones tardias.
Coordinadores: Lic. Nolberto
L. Soto, Dra. Celsa Albert.

9:00 a 10:00 a.m. Ponencia No. 1
Las Leyes de Burgos.
Expositor: Wenceslao Vega.

10:00 a 10:15 a.m. Café

* Texto de la Segunda Medalla de la Comisién Dominicana Permanente
para la Celebracién del Quinto Centenario del Descubrimiento y Evan-
gelizacién de América, afio 1989).
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Ponencia No. 2

El Proyecto Apostélico de
Fray Pedro de Cérdoba:
La Doctrina Cristiana.
Expositor: José Luis Saez,

S.J.
Preguntas

Almuerzo

Ponencia No. 3

Fray Pedro de Coérdoba
y la Primera Comunidad
Evangelizadora.
Expositor: Fray José Ml.
Rodriguez, O.P.

Café

Ponencia No. 4

Fray Pedro de Cérdoba:

Un Amigo de Dios.
Expositor: Ciriaco Landolfi.

Preguntas

Clausura
Entrega de certificados.

Coordinadores:
Lic. Nolberto L. Soto e Dra. Celsa Albert

Fecha:

23 de septiembre 1989

L

ar:

ug ;
Museo del Hombre Dominicano e Plaza de la Cultura, Santo Domingo
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Fray Pedro de Cérdoba
y la Catequesis Americana

JOSE LUIS SAEZ, S.J.

Nunca agradeceremos lo suficiente a don Emilio
Rodrfguez Demorizi por haber localizado en Providence
(Rhode Island) un raro ejemplar de la Doctrina Christiana
de Fray Pedro de Cérdoba y, por supuesto, a Vicente
Llorens y Javier Malagén por haberlo transcrito para
publicarlo en 1945. Si no hubiera sido por ellos, nuestro
trabajo de hoy se reducirfa a ponderar las notables dotes
de gobierno de Fray Pedro, a través de sus cartas, y la
decisién inquebrantable de su Orden de luchar por la
igualdad de derechos en América.

Pero, ah{ estd su catecismo péstumo de 1544, el
quinto de los impresos en América y, probablemente, el
primero que se redacté y compuso en La Hispaniola,
antes de 1520. La figura de Fray Pedro crece, y adquiere
un nuevo valor: ahora es también catequista, y pode-
mos decir que su palabra de maestro llegb tan lejos co-
mo el grito de Fray Antonio en ‘el desierto de esta
isla”.

Para analizar la Doctrina Christiana de Fray Pedro
en su verdadero valor, seria preciso enmarcarla en la
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historia de la catequesis, sobre todo, en las iglesias
americanas.

Los catecismos hasta el siglo XVI.

Aunque ya se hablaba de las cinco catequesis mistagé-
gicas de Jerusalén en el siglo I y las de Teodoro de Mop-
suesta en el siglo V, los Catecismos propiamente dichos
(con preguntas y respuestas, colecciébn de oraciones
y explicacién breve de los principales misterios de
la Fe) no aparecen hasta el siglo IX. De entonces da-
ta el denominado Catecismo de Wissembourg (Fran-
cia).

Dos siglos después, ya existen catecismos mds
parecidos a los cldsicos. Quizds el mds antiguo fue el
Libre de Doctrina Pueril, del beato Ramén Llull, escrito
en cataldn, probablemente entre 1273 y 1275, aunque el
que mis popularidad ganarfa es el de Juan Gersén, de
Reims (1363-1429), en francés y latin, que todo el
mundo conocerf{a como el Tripartito.

Entre los castellanos, parece que el m4s antiguo es el
Tratado de la Doctrina o Doctrina de la Discricién, de
Pedro de Veragiie, en el siglo XIV1, En antigiiedad le
seguirfa, alrededor de 1498, el catecismo de Fray
Hernando de Talavera, Arzobispo de Granada. Hay que
reconocer, sin embargo, que los primeros que llevaron
ese nombre fueron los dos compuestos en alemdn por

1E] texto completo del Tratado de la Doctrina o Doctrina de la
Discriccién, considerado como “el mds antiguo catecismo espaiiol” en
forma de dislogo. Esté compuesto de 154 estrofas de tercetos octos{labos
con un pie quebrado, y se am'bui'é por mucho tiempo al rabi Sem Tob
porque aparecfa al final del libro de sus Proverbios. Sin embargo, la tltima
estrofa identifica claramente al autor: “Pedro de Beraguile”. Guillermo
Dfaz-Plaja, Antologia Mayor de la Literatura Espafiola, tomo I (Barcelo-
na: Labor, 1958), pp. 485-497.
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Fr. Martin Lutero en 1529, el largo o de adultos (“pro
rudibus paganis”), y el breve, para curas de pueblo y
predicadores.

Es posible que el Sfnodo de Cliff en Inglaterra,
celebrado en 747, sea el primero que mencione la
obligacién pastoral que tienen los sacerdotes de ensefiar
el catecismo a los fieles. Eso hizo que se recopilasen y
ordenasen las instrucciones que daban los pastores
a los adultos como preparacién a los sacramentos,
aunque a(n tarden en aparecer los primeros manua-
les.

Cinco siglos después, y en los sfnodos franceses de
Beziers (1246) y Albi (1254), se impone a los pirrocos
la obligacién de explicar cada domingo, de manera clara
y sencilla, los artfculos del Sfnodo, y a los padres de
familia les obliga a enviar a sus hijos a la iglesia, desde la
edad de siete afios. Un siglo antes, ya exist{a la obra del
agustino Hugo de Saint-Victor (1096-1141), De quinque
septimis seu septenariis, que explicaba el dogma y la
moral en siete partes.

Aunque en el siglo XVI, son los concilios provinciales
de Lima (“el Trento Latinoamericano’) y México, los
que regularon la catequesis y ordenaron la impresién de
manuales en la lengua de los nativos, sabemos que desde
1538 circulaba ya, impresa en Sevilla por mandato de
los obispos de Nueva Espafia, la Doctrina en lengua de
indios de Mechuacdn, de Dot Vasco de Quiroga, Obispo
de Michoacédn. Al afio siguiente, y en la misma imprenta,
se edita el catecismo breve bilingiie de los dominicos,
ordenado por el franciscano vasco Fr. Juan de Zumirraga
(1461-1548), primer obispo de México. De esa misma
fecha es la Doctrina Christiana del franciscano Fray
Toribio de Benavente Motolinfa, y el Catecismo en
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lengua mixteca, del dominico Fray Domingo de Santa
Mar{aZ,

Dos afios después, en el mismo México y en casa de
Juan Pablo, se imprime el Manual de adultos para
bautizar, de Fray Pedro de Logrofio. Por fin, en 1544, el
afio de edicién de la Doctrina de Fray Pedro, se imprime
también en México el famoso Opus Tripartitum de Juan
Gersén, seglin consta en el colofén del mismo catecismo.

No menciono entre los primeros catecismos america-
nos el Catecismo de la Doctrina Cristiana en jeroglificos,
del lego franciscano Fray Pedro de Gante (1479-1572),
que circulaba ya en Amberes hacia 1528, porque su
primera impresién mejicana no se hizo hasta 1553,
aunque reconozcamos su valor pionero, sobre todo
por recurrir a los pictogramas como medio m4s adecuado
para la predicacién evangélica3.

El catecismo de Fray Pedro aparece en México en
1544, en la imprenta de Juan Cromberger, con modifica-
ciones del mismo Obispo Zumirraga y Fray Domingo de
Betanzos, y con la censura del Visitador de la Audiencia
de Nueva Espafia e Inquisidor General, Francisco Tello
de Sandoval, nombrado por la corte para la puesta en

2Una buena reseiia del aporte dominico a la catequistica americana es
la de Francisco J. Arndiz, S. J., “Catecismos Dominicos”, Listin Diario,
afio C, n. 25747 (Santo Domingo, 6 mayo 1989), pig. 8, cols. 3-4. Segiin
Luis Resines, que cita a José Ramén Guerrero y Juan Manuel Sdnchez, el
primer catecismo americano fue el de Juan de Ribas (México, 1537),
seguido de tres ediciones del catecismo del Obispo Zumarraga, fechadas
entre 1539 y 1543. Cfr. Luis Resines, Catecismos de Astete y Ripalda.
Biblioteca de Autores Cristianos, vol, 493 (Madrid, 1987), pp. 37-41.

3Fr. Pedro de Gante se distinguié ademais por el establecimiento de
escuelas de artes y oficios. Sin dominar realmente la lengua de los nativos,
publicé en 1528 la primera gramdtica, De su catecismo ilustrado se conocen
dos ediciones impresas, una en 1553 y otra en 1554. Cfr. Justino Cortés
Castellanos, ‘““El catecismo en pictogramas de Fr. Pedro de Gante”, Teolo-
i:'a y Catequesis (1984), pp. 409-429; Ezequiel A, Chivez. El primero de
s grandes educadores de la América: Fr, Pedro de Gante (México, 1934);
Lopetegui-Zubillaga, op. cit., pig. 418.
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vigencia de las Leyes Nuevas del 20 de noviembre de
1542,

Y es precisamente el mismo Domingo de Betanzos el
que habfa determinado poco antes lo que debfan
ensefiar sus frailes a los indfgenas, que inclufa “cémo
habfa un solo Dios, hacedor de todo lo criado, para que
olvidasen las imaginaciones de la gentilidad y reliquias
de su idolatrfa, y que este Dios era trino en personas, y
la segunda, que fue el Hijo, habfa dado la vida en cruz
por los hombres, y que los que de su Evangelio se
aprovechasen gozarfan bienes eternos, y los que no le
obrasen, serfan atormentados para siempre en el infier-
no’’4.

Fray Domingo de Betanzos, oriundo de Leén, hab{ia
vivido en Santo Domingo de 1514 a 1526. Como
stbdito de Fray Pedro, le habrfa acompafiado en aquél
accidentado viaje a la Isla Margarita, e incluso admitirfa
en la Orden al P. Las Casas en 15235. Por fin, siendo
Provincial de México, y estando ya en muy buenas
relaciones con los franciscanos y el mismo Obispo

4Agustin Dévila Padilla, O.P., Historia de la fundacidn y discurso de la
Provincia de Santiago de México, 3ra. ed, fasc. (México, 1955). Citado por
Losetegui-Zubﬂ]nga, Historia de la Iglesia en la América Espafiola. Bibliote-
ca de Autores Cristianos, vol. 248 (Madrid, 1965), pdg. 318.

Fray Domingo de Betanzos estudiado en la U e
5 d habfa estudiado en la Universidad d

Salamanca antes de su conversién e ingreso en la Orden de Predicadores.
Después de su estancia en Santo Do , fue a México en una expedicién
de cuatro monjes de La Hispaniola, zue garfa el 2 de julio de 1526, y all

mﬁbml:f = ot oD, 293204, V. a"“.f""mz (?430) e ﬁﬁhﬂ%nf .
Zu , Op. cit., pp. -294. Viajé a Esp: e Itali A
cuatro afios des ue":, fue nombrado Provincial de México (1535). Fue
notable su oposicién a las Leyes Nuevas de 1542, hasta el extremo de
afirmar que los indigenas eran bestias, Sorprende as{ mismo su amistad con
los franciscanos y, sobre todo, con Zumz:ap, Motolinfa y otros que no
comulgaban con las ideas de Las Casas. Betanzos fallecié en el Convento de
San Pablo de Valladolid en 1549. Pocos dias antes, el 13 de septiembre de
ese mismo afio, arrepentido de sus errores, se retracté mediante documento
ante notario, Cfr. Lewis Hanke, The Spanish Struggle for Justice in the
%ﬂquest of America, 2da. ed. (Boston: Little, Brown and Co., 1965}, pig.
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Zumirraga, serfa el responsable de la revisién y edicién
del catecismo que, probablemente, recogi6 en Santo Do-
mingo a la muerte de Fray Pedro, el 4 de mayo de 15216.

Estructura y contenido del catecismo.

Pricticamente todos los catecismos editados a
mediados del siglo XVI, tanto en Lima como en México,
se ajustan al mismo esquema bisico delineado por
Betanzos en la instruccién ya aludida: una coleccién de
oraciones, una explicacién de los articulos de la Fe, los
mandamientos y sacramentos, las obras de misericordia
y los pecados capitales?.

En el caso particular de la Doctrina Christiana para
instruccién e informacién de los indios por manera de
historia, que consta de doce apartados, se afiaden un
sermén introductorio a la catequesis, la instruccién y
simbolismo de signarse y santiguarse, otro sermén para
los bautizados y, sobre todo, una “breve historia desde
el principio del mundo hasta el fin”8.

6Cfr, Fr. Rubén Boria, O.P., Fray Pedro de Cérdoba, O.P. 1481-1521,
(Tucum4n: Universidad del Norte, 1982), pp. 129-137, Acerca de la fecha
precisa de la muerte del dominico, véase e trabajo definitivo de Fr, Vicente
Rubio, O.P., “La controvertida fecha de la muerte de Fray Pedro de Cérdo-
ba, g).PS.’;, Casas Reales, 2da. etapa, n. 18 (Santo Domingo, Octubre 1988),
pp. 39-54.

Tctr, Lopetegui-Zubillaga, op. cit., pig. 403. Un egemplar que sigue el
mismo esquema y, en algunos pasajes, una redaccidn muy similar, es
Doctrina Christiana en lengua espafiola y mexicana por los religiosos de la
Orden de Santo Domingo ({zzxico, 1548), ed. fasc. Coleccién de Incunables
Americanos (Madrid: Ed. Cultura Hispinica, 1944). Quizis por falta de
informacién adecuada, Lopete, i-ZubiE:;: op. cit., p. 403), consideran a
Fray Pedro de Cérdoba entre los catequistas mejicanos, sin hacer alusién a
su labor en La Hispaniola, ni mencionar que el catecismo era su obra p6stuma.

8Doctrina Christiana, ed. fasc. Universidad de Santo Domingo, vol. 38
(Ciudad Trujillo, 1945), pp. 56-60 y 117-121, A partir de ahora, los niime-
ros entre paréntesis se referirdn a las péginas de la transcripcién del texto
en la obra aludida,
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Como el catecismo estd redactado en castellano, es
de suponer que este texto estaba disefiado para uso
exclusivo del sacerdote o lego catequista. Sin embargo,
la edicién de 1548, que incluye una traduccién al
nshuatl, es evidente que se hizo para uso de los auxi-
liares seglares o incluso lenguaraces, que s{ dominaban la
lengua de los nativos.

Es posible que, con un poco de cuidado, se pueda
ver hasta dénde llega la mano de Fray Pedro, y dénde
meti6é la suya Fr. Domingo. Aunque el {nico referente
cierto sean esas tres cartas de 1517, hay que reconocer
que esta Doctrina Christiana no es la que compuso Fray
Pedro de Cérdoba. Hasta la primera lectura nos re-
vela las posibles afiadiduras de Betanzos o del mismo
Zumirraga, que se destacan por encima del gracejo del
Viceprovincial de La Hispaniola.

Por lo pronto, el sermén introductorio (65-67),
tiene un marcado énfasis en el providencialismo de la
presencia de los misioneros extranjeros, que no parece
compaginarse con la cosmologia, si podemos llamarla
as{, que aparece en los escritos de Fray Pedro. Y mucho
menos la seguridad con que se afirma que todos los
antepasados de los indios estin en el infierno, es decir,
en el centro de la tierra, donde sufren los no cristianos y
los malos cristianos. Esa seguridad de la condena de los
antepasados o la amenaza del castigo a los que practican
otra religién, es una clara interpolacién de Fray Domingo,
convencido como estaba de la inferioridad de los indige-
nas.

Lo mismo sucede en la primera parte de los art{culos
de la Fe: los dioses que los nativos veneraban y hacian
sus clies y teucales, no podfan ofrecerles nada, “porque
son diablos y malos enemigos de Dios” (69). Y es
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precisamente aqui donde Betanzos alude a las deidades
mexicanas, Uchilobos, Tezcatepuca y Quesalcoatl,

a las que se recomienda “aborrecer y querer mal”
(82).

Al explicar el primero de los mandamientos, los
autores insisten en que cuantos hacen alguna ceremonia
a los dioses pecan contra ese mandamiento, “porque la
honra y servicio que habfades de hacer a un solo Dios
verdadero, lo hacéis a los demonios” (97).

Para no extenderme mds en un anilisis que siempre
serd apresurado, la visibn cosmolégica del catecismo
parece un boceto del “Juicio Final” de la Capilla Sixtina,
con la dnica diferencia de que no hay una marcada
devocién mariana, y los que cruzan en la barca de
Caronte son los antepasados de los ind{genas.

Hay cosas, sin embargo, que pudieran atribuirse al
esquema original de Fray Pedro, el que redacté en Santo
Domingo. Una de ellas podrifa ser el vocabulario que
emplea al tratar del sexto mandamiento, la originalidad
y sencillez con que trata las obras de misericordia, el
énfasis que pone en la sexta (redimir al cautivo), e
incluso el gracejo con que explica la cuarta (vestir al
desnudo). Otros restos de Fray Pedro son, sin duda,
algunos vocablos que sélo se usaban en la isla. “La mar y
la tierra —dice por ejemplo—, hacen un cuerpo redondo
a manera de batey o bola” (120).

Mientras los cinco primeros mandamientos resultan
un tanto abstractos, el sexto incorpora expresiones
castellanas mucho mds comunes, de esas que se encuen-
tran en la picaresca o en procesos judiciales de la época.
“El sexto mandamiento —dice—, es no fornicar, que es
no se echar con ninguna mujer, sino con aquella con
que es casado. El que es casado puede conocer a su
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mujer y no a otra, pero el que no es casado, no ha de
conocer a ninguna”.

Mis adelante, en la parte que podrfamos llamar ca-
sufstica, explicard: “Y también va contra este manda-
miento el que retoza? con la mujer que no es suya, osila
mujer retoza con el hombre que no es su marido. E si
ésto es pecado, mucho més lo serd sihacen otros pecados
contra natura, as{ como un hombre con otro, porque
éstos no sélamente ir4n al infierno, pero también acd los
quemari la justicia en un fuego muy grande.” (98-99).

Las obras de misericordia son vistas como remedios
de las miserias que empobrecen al ser humano. En el
orden corporal, tenemos hambre, sed, no tenemos casa
ni la podemos llevar con nosotros, es decir, nacemos
desnudos, sufrimos enfermedades, “nos pueden captivar
y hacer esclavos” y, por fin, “cuando morimos no
podemos enterrar nuestros cuerpos, y tenemos necesidad
de alguno que los entierre, porque no los coman las aves
y las bestias, y no estén feos y hediendo a los que los
vieren.” (109). As{ mismo, en lo espiritual, nacemos
ignorantes, “sin consejo en muchas cosas que hacemos”,
inclinados al mal antes que al bien, nos entristece-
mos por la adversidad, y en fin, no tenemos paz ni
paciencial?,

Como dec{a antes, la habilidad retérica del catequista

9El verbo retozar, tan comin en el castellano vulgar de Santo Domingo,

mantiene en este pasaje, el sentido original, es decir, “traveasear con desen-
voltura personas fe distinto sexo”, Diccionario de la Lengua Espatiola, 19
ed, (Magrid, 1970), pig. 1143, Carlos E. Deive, Diccionario de Dominica-
nismos (Santo Domingo, 1977), pag. 255. El verbo en cuestién aparece,
.entre otros autores, en Fernando de Rojas, La Celestina &Madrid: Espasa
‘Calpe, 1962), tomo I, pdg. 258, tomo II, pig. 182, y en el Romance de la
Bella Malmaridada.

10Con una redaccién casiidéntica explica el tema la Doctrina Christiana
(1548), antes citada, en su sermén XXVIII, f. 115,.
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se manifiesta en la llaneza del lenguaje y en los ejemplos
o referencias a la vida diaria que aduce para aclarar su
explicacién, aunque aproveche el tema para hablar de
cosas adyacentes, incluso de simple orden cultural.
Como ejemplo, baste la cuarta obra de misericordia:

“La cuarta vestir al desnudo, y mucho m4s a vosotros
mismos, porque habéis de haber muy gran vergiienza de
haber descubiertas carnes y mucho miés las partes vergon-
zosas, detrs y delante. Y mirad que es la voluntad de
Dios que andéis vestidos y cobijadas vuestras carnes.
Porque al primer hombre y mujer que Dios cri6 en el
paraiso terrenal desque pecaron, les dio vestiduras con
que se cobijasen y vistiesen, porque no quiso que los
hombres ni las mujeres anduviesen desnudos.” (109).

Aunque con mayor brevedad que en las otras, la
sexta obra de misericordia, la explica asf:

“La sexta es rescatar y redimir al esclavo que estd
cautivo, que no puede hacer lo que quiere, ni ir a donde
quiere, y est4 apartado de su tierra, y de sus parientes y
amigos, y por eso es muy grande obra de caridad sacalle
de cautivo y hacelle libre.” (109)11.

Conclusién.

Cuentan que Martin Lutero estimaba tanto sus
trabajos catequisticos que no lamentarfa si todas sus

11No me atrevo a decir que subyacen seis postulados fundamentales
en el Catecismo de Cérdoba-Betanzos, como afirmaba Fr. Vicente Rubio,
O.P. en su discurso del 26 de abril de 1988. Aunque el catecismo en
cuestién obedeciera a la misma visién teolégica que la campaiia dominicana
enprodelai d de derechos en América, no es ficil deducir la igualdad
de derechos de castellanos e indigenas o la libertad de abrazar o rechazar la
nueva religién, Es evidente, sin embargo, que el atraso de los indios se
explica con parimetros hispanos, “en virtud de una falta de educacién y
de costumbres extrafias”, Fr, Vicente Rubio, O.P. “Discurso en la inaugu-
;aécilt'wgn del atrio del Convento de los Dominicos”, Casas Reales, n. 18, pp.
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obras tuvieran que desaparecer, excepto dos: la réplica a
Erasmo, es decir, La esclavitud de la voluntad (De servo
arbitrio, 1625) y, por supuesto, el catecismo. “El
catecismo —decfa el reformador en sus charlas de so-
bremesa— es la Biblia de los laicos”12.

Por eso dice al iniciar estas notas que, probablemente,
la obra mé4s duradera de cuanto escribié Fray Pedro de
Cérdoba es su Doctrina Christiana, aunque lo que nos
quede sea poco, y tengamos que decir que este texto es
de Fray Domingo de Betanzos sobre unos apuntes de
Fray Pedro.

Aln con ese obsticulo, que nos impide conocer lo
que Fray Pedro y sus compafieros ensefiaban en La
Hispaniola, las paginas de la Doctrina Christiana merecen
el respeto de cuantos han dedicado su vida a la transmisién
de la Fe. A pesar de su etnocentrismo religioso y su
visibn providencialista de la evangelizacién, la obra de
Cérdoba y Betanzos también es rica fuente de informa-
cibn para el antropblogo y el filslogo que quieran
ahondar en el estudio de una época en que la Fe y la
educacién iban aiin de la mano.

Santo Domingo,
23 de septiembre de 1989

12R, Garcfa-Villoslada, S. J., Martin Lutero (Madrid: BAC, 1973),
tomo II, pig, 282,
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Las Leyes de Burgos

WENCESLAO VEGA

Las Leyes de Burgos de 1512, fueron el resultado de
una polémica surgida de una crisis moral.

Veamos en esta exposicién de donde provino la
crisis, la razén de la polémica.

Digamos de inicio, que nuestra isla, por ser la
primera colonizada y el centro inicial para la expansién
en el resto del continente, fue el laboratorio donde se
ensayaron todos los nuevos sistemas de gobierno, las
instituciones, las formas de vida y demi4s elemen-
tos que regirfan por siglos en las Indias Espaifiolas.

Asf, el choque de razas surgido desde el inicio,
produjo una serie de ensayos, medidas y debates sobre la
condicién del indic()'y sobre su futuro papel en la socie-
dad que surgiria de este encuentro de razas y culturas.

Son conocidos los célebres argumentos de tipo
moral esgrimidos sobre la condicién de los indios, que se
debatieron tanto en Espafia como en las nuevas colonias
americanas en los primeros afios del descubrimiento. La
situacién juridica del indio quisqueyano varié segin
predominara en la Corte el criterio religioso de que los
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indios eran seres humanos con alma igual que los demis
hombres, o el criterio utilitarista de que eran de condi-
cién inferior al blanco y por ende, debfan estar siempre
sometidos a vasallaje o al menos a un sistema de perpetua
tutela.

Cierto es que en casi todas sus disposiciones, los
Reyes sefialaban que el interés primordial en la coloniza-
cién era cristianizar y civilizar a los aborfgenes y existe
abundantfsima legislacién protectora de los indios,
principalmente las célebres Leyes de Burgos (1512) y las
Leyes Nuevas (1524) que fueron cédigos de defensa
y de reglamentacién del trabajo y vida indigenas.

Pero lo real es que el interés primordial de Espafia
fue extraer la mayor cantidad de riquezas posibles de
nuestra Isla y para eso utilizé al indio que era el material
més disponible y barato. La Corona dict6 toda una serie
de disposiciones sobre la forma de utilizar el trabajo
indigena en los ingenios, plantfos y minas de la Isla,
todos en manos de peninsulares, mayormente de Castilla.
La estructura social de los quisqueyanos, primitiva y por
ende débil, se desarticulé con la conquista de la isla y
toda la indiana fue sometida al régimen semi-esclavista
que se llamé6 Encomienda.

Al principio como vimos ya, Colén autorizé (1496)
a que los espafioles utilizaran indios para su servicio
personal y para sus factorfas agricolas o mineras. Tam-
bién el tributo en oro que debfan pagar los indios se
convirtié en trabajo personal al Rey. Luego tras la
rebelién de Rolddn (1497), Colén confirmé a éste los
repartimientos de indios que habfa hecho a sus seguidores.
Bobadilla y Ovando alteraron la composicién de los
repartimientos por razones politicas pero no los desau-
torizaron. Por el contrario, puesto que era imposible
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obtener de los indios trabajo voluntario, fue preciso,
para llevar a cabo el plan econémico de los Reyes,
utilizar sus brazos por la fuerza y esto fue pronto
reconocido por las autoridades. La Encomienda fue
necesaria, desde el punto de vista de los hispanos, para
premiar a los conquistadores y sus huestes que esperaban
la recompensa prometida de la Corona para enriquecerse
ripidamente. Adem4s, la Encomienda fue la manera mis
expedita para que el gobierno cobrara su parte en la
riqueza extrafda de nuestro suelo, puesto que la propia
Corona se hizo encomendera y sus minas, latifundios e
ingenios fueron los mayores y més productivos de Santo
Domingo. Asf pues, en los primeros afios de la Colonia,
se repartieron tierras a los nuevos pobladores y con ellas,
la poblacién indigena que las habitaban. Numerosas
disposiciones legales fueron dictadas para organizar y
reorganizar este sistema.

Desde 1500, por una Real Cédula, se dispuso que los
indios fuesen “vasallos libres” de la Corona de Castilla y
s6lo pudiesen esclavizarse cuando fuesen tomados
prisioneros en “justa guerra”. Este término conforma un
caricter muy especial en la época de la conquista, pues
bajo “justa guerra” se quiso catalogar todo intento de
rebelién y hasta de rechazo pacifico hecho por los
indios. Al afio siguiente, basindose en el criterio ya
establecido de que los indios eran vasallos de la Coro-
na Castellana, se les impuso el mismo tributo que
recafa sobre los pobladores de raza hispana, pero que
al no poseer los indios bienes propios, resulté un fra-
caso.

En las instrucciones a Ovando cuando éste asumié la
Gobernacién en 1502, se dispuso que a los indios se les
diera buen trato y fuesen cristianizados. Se sefial6 la
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obligacién de pagarles salarios justos cuando se les pu-
siera a trabajar.

Pero no fue hasta fines del 1503 cuando se dio viso
de legalidad al hecho existente desde el 1496: la Enco-
mienda. Por Real Cédula del 20 de diciembre de aquel
afio, se obligd a todos los indios de nuestra isla a juntar-
se alrededor de sus Caciques y a realizar trabajos asala-
riados para los espafioles. Otra disposicion real del
1505 hizo entrega de tierras e indios a nuevos poblado-
res, estableciéndose, sin embargo, que no podian tener
encomiendas quiehes no estuviesen asentados realmente
en la Isla.

En 1508 otra Real Cédula amplié el concepto
esclavista para abarcar aquellos indios que se escapasen a
las lomas o rehuyesen a trabajar en las Encomiendas. En
1509 se dispusieron medidas que paliaban los rigores de
la Encomienda, ratificdndose disposiciones anteriores
sobre el buen trato, cristianizacién, descanso dominical,
alimentacién y vestidos, pago de justo salario, etc., pero
esas ratificaciones lo que prueban es que, en hecho, las
anteriores disposiciones humanitarias no se cumplfan, lo
que era evidente, ademds, por la enorme mortandad de
indios esclavizados o encomendados en La Espafiola
durante esos primeros afios, especialmente por el bir-
baro trato dddoles en las minas de oro y como bestias de
carga. En ese mismo afio, se dispuso que la Encomienda
no debfa ser por mds de 3 afios y que los indios enco-
mendados no debfan ser tratados iguales que los esclavi-
zados.

La costumbre de dar indios en encomiendas a los
altos funcionarios de la colonia, empezando por el
propio Gobernador e incluyendo hasta los jueces y
curas, fue ratificada por una Real Cédula del 1510, en la
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cual se especificé incluso el ntmero de indios que
correspondifa a cada funcionario segin rango. Al afio si-
guiente se prohibié que fuesen llevados indios a Espafia
sin permiso especial del Rey y se reiteraron las disposi-
ciones sobre buen trato a los ind{genas.

Como se nota de la sintesis anterior de Reales
Cédulas de los primeros diez afios del siglo XVI, hay una
combinacién de medidas humanitarias con otras de recia
servidumbre, lo que no es mis que el reflejo de la
incertidumbre inicial de los Monarcas sobre la for-
ma de tratar los nuevos “vasallos” de la Corona. A la
postre, sin embargo y por razones de puro orden econé-
mico, prevalecié la encomienda como un sistema jur{di-
co de cuasi esclavitud, que sometié a nuestros indios a
un régimen de trabajo colectivo y que cred un verdadero
tipo de “siervo” a semejanza de los que existfan en la
Europa Medieval. Las medidas de caricter humanitario
apenas fueron cumplidas, lo que causé la pronta desapa-
ricién de esta infeliz raza aborigen.

Pero eso no fue todo, a partir de 1503 la Encomien-
da también reestructurd totalmente las bases polfticas y
sociales de la Espafiola y de sus nuevos pobladores. Los
primeros repartimientos hechos por Colén y Bobadilla
en 1496 y 1500 habfan dado las mejores tierras e indios
al grupo de més de 300 pobladores originales venidos en
los 4 viajes colombinos, quienes provenfan de las clases
bajas de Castilla. Fueron segundones, menestrales,
artesanos, pecheros y marineros, los que de repente se
vieron convertidos en terratenientes y duefios de minas,
es decir “sefiores”. Esta situacién resultaba intolerable
para el Monarca y la Corte, y no cuadraba con el sistema
clasista prevaleciente en Espafia en esa época. Por
eso en el Repartimiento de Ovando del 1503 las nuevas
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tierras e indios repartidos fueron exclusivamente para la
Burocracia colonial que acompafié al nuevo Gobernador.
Mis tarde la gran reorganizacién conocida como el
“Repartimiento del 1514 establecié en forma dréstica
y definitiva el nuevo sistema de las Encomiendas. El
Juez Alburquerque fue enviado por la Corona a veri-
ficar la situacién de los Repartimientos existentes en La
Espafiola, realizar un censo de encomenderos y encomen-
dados, revocar los Repartimientos existentes y hacer
nuevas reparticiones segiin las instrucciones precisas que
llevaba. Se produjo una verdadera hecatombe en perjui-
cio de los viejos encomenderos. El censo arrojé un total
de 52,303 indios en encomienda, los cuales fueron
reubicados en manos de 733 encomenderos. Un 46% de
los indios fueron repartidos entre el Rey, los miembros
de su Consejo Privado y la nueva élite colonial, todos los
cuales fueron llamados personas de “dignidad y mereci-
mientos”. El Rey Fernando recibié 1492 indios, funcio-
narios residentes en Espafia, 2929 y los miembros de la
nueva élite hispaniolense recibieron 11,000 indios, todo
segtin los célculos de Moya Pons, en el apéndice de su
obra “La Espafiola en el siglo XVI”, quien ademds dice
sobre el particular que con este Repartimiento del 1514
“murieron muchas esperanzas de ascender econémica-
mente entre todos aquellos que, ain poseyendo indios
desde los tiempos de Rold4dn o desde los primeros afios
de Ovando, no habfan podido integrarse a la capa
superior de La Espafiola”,

Como se comprende, la nueva situacién se hizo para
poner a La Espafiola en armonfa con el sistema social y
econdémico existente en Espafia, introduciendo para
América la estructura clasista basada en la posesién de
las tierras y de los medios de produccién, los cuales en
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este caso eran los indios encomendados. Nuestra isla
y todo el continente en vias de colonizacién, quedaron
incorporados al régimen castellano de posesién de
riquezas, sin esperanzas de que las nuevas tierras ofrecie-
ran posibilidades de mejorfas a los rtisticos pobladores
que llegaron de Espafia, que asi{ extendié a sus nuevas
colonias su fuerte impermeabilidad social.

(Qué era la Encomienda? consistié en la merced
dada por la Corona a personas que la solicitaban, y
quienes se crefan con merecimiento para ello, de tener
bajo su control a cierto nimero de indios con sus
Caciques y Nahorfas, utilizarlos libremente en labranzas,
labores de carga, en minas y en servicios personales,
cobrando para sf el tributo que se habfa establecido y
que cada indio mayor de edad debfa pagar. A cambio de
estos servicios, el encomendero debfa darles albergue,
alimentos, vestido, proteccién e instruccién cristiana. La
Encomienda no era de por vida del encomendero sino
por cierto tiempo y en principio no fue hereditaria. Pero
la Encomienda no daba al encomendero autométicamen-
te el derecho de propiedad de la tierra donde tenfa
la mina, las labranzas y los indios, la cual se adquirfa por
otra merced real o por compra. Posteriores disposiciones
legales variaron el término de prestacién de servicios.
Pero la Encomienda, por ser merced real del Monarca,
podfa ser retirada a voluntad de este, lo que marcé el fin
de la raza indfgena quisqueyana. Como sefiala Efren
Cérdoba “fue precisamente ese cardcter de concesién
personal transitoria y revocable lo que determiné el tipo
de comportamiento de los encomenderos y sellé el
destino de los indios. Mientras que el duefio de esclavos
tenfa, en efecto, natural interés en cuidar y aumentar su
dotacién, el encomendero no tuvo ningin empefio en
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conservar y multiplicar el grupo de indios que hoy le
pertenecfa y mafiana podfa pasar al poder de otro, —sa-
car mucho provecho en poco tiempo— vino a ser, en
consecuencia el objeto tinico del encomendero”.

Los largos debates entre tedlogos y juristas en
Espafia alrededor de la condicién juridica del indio
americano produjeron un conjunto de disposiciones
legislativas dictada en 1512 que se ha convenido en
llamar “Las Leyes de Burgos”. Mediante ella, se obligd a
los encomenderos a darles buen trato a los indios asf
como alimentos, viviendas, salarios mfnimos “un peso”
de oro, ensefianza religiosa y otras medidas de protec-
ci6n familiar, a las mujeres se les eximfa de trabajos
fuertes, durante el perfodo pre y post-natal de sus hijos.
Se estableci6 el puesto de “Visitador de indios”, funcio-
nario con el encargo de velar porque esas disposi-
ciones fuesen acatadas. Pero las leyes de Burgos ratifica-
ron también la legitimidad de la Encomienda como
institucién jurfdica y los indios quedaron obligados a
trabajar para los encomenderos durante dos perfodos
anuales de 5 meses cada uno con tiempo de descanso
intermedio de 40 dfas durante los cuales debfan trabajar
en sus propios conucos o como asalariados. Estas leyes
fueron un verdadero Cédigo de Trabajo, el primero en el
Nuevo Mundo y avanzando para su época, aunque
sabemos que la mayorfa de las disposiciones del mismo
que favorecian al indio, si bien fueron “acatadas”, no
fueron obedecidas en la prictica por los encomenderos y
las autoridades poco hicieron para que fueran cum-
plidas.

Vemos pues, tanta legislacién contradictoria, tantos
ensayos, indecisiones y dudas, que el Monarca espaifiol
Fernando El Catélico, convocéd la célebre “Junta de
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Letrados”, que se dedicé a estudiar los diferentes
argumentos presentados por Montesinos, el Padre
Coérdoba y otros defensores de los indios contra los
en estado de esclavismo o por lo menos vasallaje.

A otros exponentes les toca discutir y analizar los
debates de esa “Junta de Letrados”, con los interesanti-
simos puntos de vista tan encontrados, que se plantea-
ron. A nosotros nos toca exclusivamente hablar de los
resultados de esa Junta, es decir, de las recomendaciones
que fueron sus conclusiones y que el Rey plasmé
en las ‘“ordenanzas” para el tratamiento de los indios
dictadas en Burgos de fecha 27 de diciembre de 1512.
Estas son como las que hoy conocemos Leyes de Burgos.

El propésito, pues, de las Leyes de Burgos, fue
establecer y aclarar los derechos y obligaciones del indio
quisqueyano y por expansién de los demds en las otras
islas descubiertas hasta 1512.

Fue como una carta de derechos y deberes donde se
quiso combinar la obligacién del indio de trabajos para
los espafioles, con sus prerrogativas como vasallos de la
Corona y cristianos. La letra de las Leyes es una combi-
nacién feliz de ambas caracterfsticas y visto sblo el
texto, establece una sociedad ideal entre indios y
espaiioles. La historia nos ha sefialado sin embargo, que
eso no fue asf, y que el peso de las Leyes se incliné
fuertemente a favar del espaiiol.

Otro hecho que surge claramente de las Leyes de
Burgos es la consagracién definitiva de la Encomienda
como figura juridica, y que habrfa de tener trascenden-
tal importancia en el primer siglo de la colonizacién.

Entrando a analizar las Leyes de Burgos en detalle,
vemos que se trata de un conjunto de 35 capitulos, cada
uno una Ley, pero formando todas una unidad. Contie-
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ne un predmbulo donde el Monarca Fernando El Catdli-
co expresa que la voluntad suya y de su difunta esposa
La Reina Isabel, fue siempre que los indios tuviesen
conocimientos de la fe catdlica, pero que ello se habfa
logrado porque tenfan una inclinacién natural a la
ociosidad y los vicios y que todo lo aprendido por ellos
en cuanto a la fe catélica y las buenas costumbres lo
perdfan en razén de que vivian y trabajaban en lugares
apartados de donde vivfan los espaiioles, razén por la
cual ordenaba una mudanza general de los caciques y los
indios a lugares cercanos a donde vivian los espafioles
para que esa cetcania les permitiera aprender y mantener
conocimiento de las cosas de la fe y pudieran igualmen-
te ser atendidos y curados en sus enfermedades y fueren
bautizados y enterrados bajo los ritos del catolicismo.

Luego de este predmbulo empezaron las Leyes, que
no podemos explicar en detalles, pero que resumimos a
continuacién:

1.— Se ordend la mudanza de los indios encomen-
dados a pueblos nuevos donde se les darfa 4 bohios por
cada 50 indios y a cada pueblo 4reas para siembra de
yuca, ajos, aji y mafz, dindoles ademis gallinas para su
uso personal. Se ordend igualmente que esas cosas serfan
propias de los indios y no se les pudieren quitar.

2.— Se ordené que la mudanza de los indios se
hiciera con halagos, cuidados, fidelidad y buen trata-
miento.

3.— Se ordené que en cada pueblo de indios, hubiera
iglesia, instruccién religiosa y se establecieran horas para
oraciones y descanso.
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4,— Se ordené que cada quince dias se reunieran a
los indios para ensefiarles catecismo, que los domingos
y dias de fiesta religioso se les diere alimento mejor
y a base de carne, luego de oir las misas y se les en-
sefie moralidad, induciéndolos a confesar y comul-
gar.

5.— Se ordené que en los lugares donde hubiera
minas también hubiera iglesias para misas, y que por
cada 50 indios se escogiera un muchacho y se le ensefia-
ra a leer y escribir para que ayude en la ensefianza
religiosa; obligdindose igualmente a que todo mucha-
cho indio que estuviere como paje de un espafiol se le
ensefiare también a leer y escribir.

6.— Se ordend que a los indios se le presten auxilios
religiosos al morir y se enterrasen como cristianos.

7.— Se ordend que a los indios no se les obligue a
llevar cargas a cuesta de los espafioles, habiendo bestias
de carga para ello.

8.— Se ordend que las minas y fundiciones de oro, a
los indios sélo se les pusiera a trabajar 5 meses al afio y
que el resto del tiempo pudieran ir a sus pueblos a
ocuparse de sus conucos.

9.— Se autorizé a que los indios pudieran celebrar
sus fiestas y “Areitos” los domingos y dias festivos.

10.— Se ordend a los encomenderos a dar alimenta-
cién suficiente a los indios los dias ordinarios y de mejor

calidad los domingos, y dfas de fiesta religiosa y que los
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que trabajen en las minas les den alimentacién mis ade-
cuada, con carne o pescado.

11.— Se ordené que a los indios que no se les
permita tener mds de una mujer y debe procurarse que
se casen bajo la ley y que a los caciques que tuvieren
mds de una esposa se les requiera sélo tener una y que
no fuese pariente suya.

12.— Se ordené que todos los hijos de caciques de

13 afios en adelante debfan educarse en el convento de

San Francisco y allf pasen 4 afios y luego deban volvera
“sus pueblos a dar buen ejemplo.

13.— Se prohibi6 a las mujeres encinta trabajar
después del cuarto mes en minas y siembras y que no
vuelvan hasta el tercer afio de sus hijos.

14.— Se ordené dar hamacas a los indios para que
duerman cémodos y no en el suelo, sustituyendo esas
hamacas cada afio y no puedan disponer de ellas.

15.— Se exigié que a los indios en encomienda se les
ofrezca vestido suficiente de un valor de un peso oro por
cada afio y mejor vestimento a los caciques y sus mujeres.

16.— Se prohibié a los espafioles servirse de indios
ajenos, ni permitan que se trasladen de un pueblo o
encomienda a otro sin permiso.

17 .— Se permitié a los caciques tener hasta 40 indios
a su servicio y debfan ser repartidos entre los servidores
y casa del cacique y sean tratados bien.
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18.— Se prohibié a los espafioles azotar ni dar golpes
a un indio, ni llamarlo “perro”, sino tratarlo bajo el

nombre que tuviere, bajo pena de castigo.

19.— Se ordend a los Encomenderos a que un tercio
de sus indios fuesen utilizados en minas y que los demds
fueran puestos a trabajar en crianza de animales, siem-
bras y otras actividades provechosas.

20.— Se autorizd a que los indios que estuvieren en
minas lejos de sus pueblos, puedan ser mantenidos por
los que tuvieren sus haciendas cerca de las minas.

21.— Se dispuso que a los indios que trabajaran de
otras islas cercanas se les adoctrine también y se les dé
vestido y comida, pero que los que vinieren como

esclavos se les podfa tratar con mayor rigor.

22.— Se ordend que a la muerte de un Encomendero
se debia disponer que los nuevos duefios debfan comprar
las tierras donde se asentaban los indios.

23.— Se estableci6 que en cada pueblo de indios
debia haber 2 Visitadores, encargados de mantener un
censo de los indios y asentar sus nacimientos y muertes,
y vigilar el cumplimiento de estas leyes, cuidando la vida
material y moral de ellos. Esos Visitadores, debian ser
escogidos por las autoridades locales de entre los vecinos
mids antiguos de los pueblos, pero disponiendo que a
los Visitadores se les diera también indios en reparti-
mientos como pago por sus servicios. Si esos Visitadores
fueren negligentes en el desempefio de sus funciones
perderfan esos indios. Era obligacién de los Visitadores
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hacer dos visitas al afio a los pueblos de indios. Se les
prohibié apropiarse de indios recapturados, sino que
deberfan devolverlos a sus encomenderos. A las auto-
ridades se les exigi6 rendir un informe cada 2 afios sobre
el comportamiento de los Visitadores y que fueren re-
sidenciados al término de sus funciones.

24.— Finalmente se establecié un minimo de 40
indios por encomienda y un miximo de 150.

Resumidas as{ las Leyes de Burgos, podemos com-
prender que su objetivo principal fue reconcentrar a
todos los indios quisqueyanos en pueblos cercanos a
donde vivian los espafioles, de modo que estos pudieran
vigilarlos y mds que nada utilizarlos. Ese traslado general
de miles de familias ind{genas hacia nuevos centros de
poblacién debié haber sido catastréfico para el aborigen.

Las medidas de orden humanitario, s{ ciertamente
bien intencionadas en realidad quedaron en segundo
lugar, ddndose mayor énfasis al uso de los indios como
mano de obra para las minas y para producir alimentos,
para la creciente poblacién espafiola y su propio susten-
to.

Realmente la importancia de Las Leyes de Burgos, a
nuestro parecer, consiste en que finalmente después de
20 afios de colonizacién la Corona Espafiola dicté un
Cédigo Legal que establecié y organizé la vida indigena
dentro de los lincamientos que convenia al plan coloni-
zador y explotador de la Corona Espafiola, establecien-
do la Repiblica de los Indios”, en contraposicién a la
“Repiblica de los Espafioles”, como las dos grandes ins-
tituciones del Nuevo Continente.
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Fray Pedro de Cordoba:
Un Amigo de Dios

CIRIACO LANDOLFI

Introduccidn

Al hablar hoy ante Uds. de fray Pedro de Cérdoba
no me propongo rastrear la escasa informacién biogra-
fica de este ilustre y santo varén que vivié y murié en
Santo Domingo en el alba de la colonizacién espafiola
del Nuevo Mundo. Prefiero referirme al pensamiento de
este hombre en conflicto con una sociedad que an
con todo lo que se ha escrito para situarla en su realidad
histérica, carece de fisonomfa propia en el contexto
abrumador del descubrimiento y la conquista del hemis-
ferio incorporado a la bisofia talasocracia castellana a
principio del siglo XV1I, fuera de la ubicacién cronolégi-
ca que inexorablemente le corresponde como pionera
accidental de la hazafia y de algunas consideraciones
marginales referidas a su principalfa institucional en el
proceso fundacional primigenio. Todavia La Espafiola
es vista y repetida con las imagenes, visiones y frases
del tropel vesdnico de los conquistadores del Quinien-
tos, muy ajeno, por cierto, del tuétano cultural hispa-
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nico en lo fundamental de la materia y el espiritu.

Piecnso que por ahf debo comenzar esta exposicién
escrita que contrarfa mi hdbito de la cétedra por la obvia
razén de que quiero dejar constancia, para mf, de lo que
diga en esta tarde en relacién con fray Pedro de Cérdoba
y el mundillo de los intereses creados donde ejercié su
ministerio en esta isla en medio de una feroz com-
petencia entre los potentados por el enriquecimiento
tanto rapido como voraz, diferente en lo substancial del
dejado atrds en la otra orilla del Atldntico aun ensimisma-
do en el letargo medieval. Un mundillo social insélito
sélo inteligible para la gran historiograffa espafiola como
estacion de relevo de la epopeya de conquistar todo un
continente jugado a cara o cruz por la improvisacién y la
audacia gananciosas en el més fulminante proceso de
penetracién, sojuzgamiento y adecuacion cultural
conocido en la historia de la humanidad para una
entidad geogréfica de tanta magnitud.

No creo, sin embargo, que sea la hora de acomodar
la 6ptica americana actual a un revisionismo destempla-
do y pugnaz que pase factura a las tropelias del alud
aventurero de un sector marginal de la sociedad castella-
na embarcado una y otra vez sobre las crestas del océano
hacia un lugar del planeta increfblemente distante en la
época, apenas encontrado o descubierto; ni de sopesar
equilibradamente una gesta que suscribi6 la pigina més
interesante del destino del hombre como lo fue la
unificacién de la memoria de la especie —la dimensi6n
planetaria de la historia— en horas desapacibles de brega,
hambre y muerte de los vecinos de la colonizacién
arguyendo sélo sus atrocidades a casi medio milenio de
la proeza destemplada. Creo, en cambio, que ha llegado
la hora de analizar con verdad, razén y piedad el memo-
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rial de agravios de los pueblos vencidos entonces por sus
propias disidencias intestinas y la tecnologia bélica
espaiiola, a la luz de la contrapartida formidable de los
aportes de sus minorfas de espadas y lanzas, de hébitos
y rezos, de togas y leyes, todas ellas de colosales energias
transformadoras, haciendo la salvedad de que en Santo
Domingo no cristaliz la epopeya, como frecuentemente
se supone, sino un expediente sin gloria de despojo y
exterminio de la raza gentil.

Sélo en ese retablo de sombras y luces encontrare-
mos la verdad histérica soterrada por el frfo silogismo de
la documentacién de la época reflejo fiel del mondlogo
imperial con su propio papel protagénico enraizado
indisolublemente con la curia romana y su arbitrio
inefable en la donacién alejandrina, rafz y fuente de una
hegemonfa abismal para los recursos meteriales y
espirituales de Castilla en dfas interminables por la tarea
sin l{mites de fundar, atin fuere en las intenciones, el
primer Estado moderno de la cotaneidad en trénsito.
Labor agobiadora y agotadora para los reyes Isabel y
Fernando. Es en ese horizonte libre de lugares comunes
y circunscritos al discurrir de La Espafiola adonde
podremos encontrar la estatura gigantesca de fray Pedro
de Cérdoba, sus compaiieros de orden y el movimiento
espiritual que impulsaron cuando en la Peninsula se
agrietaba el edificio isabelino y aquf se trituraba a la
raza aborigen en medio de una avalancha social que ani-
quilaba al unisono los patrones conductuales de sus
promotores y erigfa a éstos en factores dindmicos de una
cultura mis novedosa de lo sospechado, inaugural si se
quiere, amasada con sangre y carne indigenas como
argamasa de las piedras sillares, que hizo de esta Isla por
unos instantes la catapulta de otra edad novisima a pesar
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de su atuendo, sus simbolos y su decorado, cuyo énfasis
en la monumentalidad corrib parejo por las vias conven-
cionales con que los hombres medimos nuestra circuns-
tancialidad intrfnseca desde el remoto pasado: lo
material y lo espiritual.

Ninguno de esos dos planos de la peripecia universal
del hombre ha sido examinado con profundidad por la
historia de Santo Domingo. Estamos, por asf decirlo, a
merced de la horma imperial del Quinientos. Y si
ciertamente es comprensible hasta cierto punto el
desinterés que por la memoria memorable islefia tenga o
deje de tener la historiograffa espafiola, siendo ella
misma pasto conflictivo de pareceres, no lo es, no debfa
serlo por supuesto entre nosotros mismos todavia en el
rastro de la pélvora del arcabuz del barbado transoces-
nico o en la bésqueda de un mundo desaparecido a
deshora con la miisica cadenciosa del areyto con un
pufiado de siglos por tumba. Eso, sin parar mientes en
que el legado aborigen mds conspicuo fue, del costado
material, la hamaca y el casabe —los factores responsa-
bles de la redondez definitiva de la Tierra en el conoci-
miento y la experiencia del hombre en su planeta—; y,
del espiritual, la oferta al conquistador de una bonoho-
mfa tan exquisita que fue imposible comprenderla a los
guerreros de las visperas ante las torres de Granada
ensafiados en su contra hasta la crueldad y el desatino, al
punto que hizo estallar en luces desconocidas al cristia-
nismo la demanda de paz y justicia para ellos que hicie-
ron aquellos frailes jovencisimos del hibito dominico.

Quedarfa esta introduccién inconclusa si no bosque-
jase en pocas palabras el aporte hasta hoy misterioso de
un “invento” urbano sin tradicién en Espafia ni fuera de
ella: una ciudad modelo trazada a cordel distinta fun-
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damentalmente de las transitadas en la época en el Viejo
Mundo, perfecta en las intersecciones de sus calles
cortadas en esquinas por 4ngulos de 90 grados, de
geométrica formacién en damero, con anchura simétrica
y constante para la época excepcional, en un alarde de
rectitud ajeno al reservorio de precedentes en Europa
desde la edad lejana y perdida de Roma; en suma, un
dechado de perfeccién rectangular. La ciudad de Santo
Domingo fue y es en esa perspectiva histérica la urbe
primigenia de los Tiempos Modernos, nacidos desapaci-
blemente en esta Isla sobre la ruina biolégica y desapari-
cién total del pueblo indfgena cuyo epitafio precoz
sugiri6 Antén de Montesinos al umbral del dltimo
domingo de Adviento de 1511 con réfagas de un verbo
que cruzd inflamado el océano, zarandeé un cetro
monérquico prestado, el de Fernando el Catélico, y fue
devuelto con el primer borrador de la dignificacién
humana de la Civilizacién Occidental para un pueblo
sojuzgado, las Leyes de Burgos de 1512 por infortunio
natimuertas; y, mds-tarde, en los rudimentos del Dere-
cho Internacional alumbrado con los forceps de la
polémica indiana surgida al calor de la brega cristiana en
esta Isla, del genio reflexivo y profundo de Francisco de
Vitoria.

En el siglo XVI Santo Domingo se constituye en un
fenémeno histérico complejisimo sobre el cual han
resbalado las opiniones m4s sesudas y eruditas al presen-
tarlo simplemente como un eslabén de la cadena im-
perial espafiola por su indudable importancia en tanto
y cuanto cuartel general primerizo en América de la
hueste trashumante y variopinta peninsular en el aborda-
je al Nuevo Mundo, y taller adonde se ensayan y forjan
las herramientas del dominio hispdnico para la sustenta-
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cién, ampliacién y permanencia de la horma colonial.
Lo que durante cinco siglos ha subyacido debajo de esa
gruesa epidermis imperial es, para el historiador o en-
sayista sin criterios prestados ni pupilaje o tutela intelec-
tual alguna, de una significacién colosal, capaz, de suya,
de organizar nuevos parimetros a la historia universal.
Esto que digo esta tarde ante Uds. lo he escrito en mis
libros de historia de la cultura dominicana, pero con-
fieso que me quedé corto en algunos aspectos de singu-
lar trascendencia al momento de evaluar el conjunto de
actitudes espirituales que caracterizaron ese perfodo
formacional de la sociedad colonial que fuimos, porque
entonces no conocfa la obra escrita de fray Pedro de
Cérdoba —regalo que ha sido de la Fundacién Corripio—
“Doctrina Cristiana y Cartas” en donde el preclaro
religioso expone con lenguaje de fuentes su maravillosa
concepcién de ser cristiano, la de ser “amigo de Dios”,
en dfas en que la Iglesia Catdlica en Castilla incendiaba
con vehemencia sobre cuerpos humanos la visién espan-
tosa del diablo con el frenes{ demencial de la Inquisi-
cién, el sérdido instrumento de la cohesién nacional
espafiola.

Es decir, en sintesis, en este trecho introductorio de
la conferencia, que no sélo hubo una transformacién
increfble del escenario mds conspicuo de la convivencia
social en todo el curso evolutivo de la humanidad, la
ciudad, erigida perfecta y sélida para la época en Santo
Domingo, sino que también se produjo una fant4stica
renovacién espiritual trunca ciertamente por ser ajena al
modelo cultural donador, el castellano. Esto viene a
significar un cambio radical en la mentalidad del euro-
peo transvasado al Nuevo Mundo en las dos coordenadas
de su existencia terrenal —la de la materia y la del
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espiritu, ya entrevistas— Y, en consecuencia, una modi-
ficacién harto significativa de su equipamiento cultural.
Justamente eso es lo arguye J. Vicens Vives, el eminente
historiador espafiol en su compendio de Historia Univer-
sal, al rechazar la idea estereotipada de que un aconte-
cimiento por mis relevante que haya sido —y cita al
descubrimiento de América, entre otros— es suficiente
para marcar un hito de la historia. Es un cambio de men-
talidad en el coman de la gente lo que viene a determi-
nar, en su opinién, el paso de una Edad —con maytscula—
a otra. Tal vez anticipadamente afirmo, en esa perspecti-
va, que fue aqui, entre nuestros antepasados de todos
los colores, donde nacid en realidad ese tiempo fronteri-
zo de la Edad Media que nombra la historiografia mds
consagrada Tiempos Modernos.

Los dominicos en uno y otro costados del Atlantico

Para aproximarnos a una panorimica propicia al
conocimiento de aquel perfodo de la vida dominicana
tenemos que asumir una dptica mas universal de la que
nos deja a merced del enchufe peninsular gxclusivamen-
te, porque en la Metrépoli y en el mismo siglo XVI se
congelaron pretensamente para siempre entre asuntos
de rango algunas minucias como el pugilato felizmente
breve entre las érdenes religiosas que pasaron a Santo
Domingo y dieron, en su oportunidad, el especticulo no
siempre pintoresco de sus piques de rivalidad en lo
concerniente a la sustentacién de la clase colonial domi-
nante, de una parte, la franciscana, como sabemos,
y de apoyo a los desvalidos indios y espafioles indiani-
zados, la dominica, de la otra, a cuya proceridad, la de la
tiltima, se contrae esta exposicién en los dfas de su gran
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adalid fray Pedro de Cérdoba. Para visualizar m4s clara-
mente esa contrariedad politica determinante de la
conducta imperial espafiola —digna, por supuesto, de
un estudio particular que aun espera por un investiga-
dor— debemos, de pasada, fijar el hito de la contradic-
ci6n infierno-parafso en las fechas més aciduladas de la
pugna entre franciscanos y dominicos para entender el
cambio de mentalidad experimentado en los operarios
evangélicos de la orden de Santo Domingo. Desde
luego, en la bisqueda de esa contradiccién en el otro
costado del Atldntico y trés el rastro de una modernidad
que aflin no se vislumbra en Espafia, debemos saltar a
Italia, con propiedad a florencia, adonde muere ejecuta-
do fray Girolamo Savonarola 13 afios antes del Sermén
de Adviento de Montesinos, el mis notable orador reli-
gioso de su tiempo en el 4mbito popular —como lo ob-
servd sagazmente Jacob Burckardt— por predicar vehe-
mentemente dentro de su hibito de Santo Domingo las
llamas del infierno para los pecadores. Contra la prédica
de Savonarola se llerguen sutilmente los franciscanos
—los de la Observancia italiana— para mitigar en los ojos
del pueblo el crepitar fantdstico del fuego infernal que
¢l habfa encendido en la conciencia florentina.

Las ciudades italianas dec la época son consideradas
como los receptdculos bulliciosos del fascinante Renaci-
miento sobre el que rccae el énfasis histérico de la época
en trénsito hacia los Tiempos Modernos, entre otras
razones porquc en cllas surgen y destellan las inteligen-
cias mds brillantes de todo ese periodo curopeo. Savo-
narola cautivé la imaginacién ciudadana al punto de
alcanzar un desarrollo monéstico excepcional para su
orden en casi toda Italia, donde proliferaron los conven-
tos dominicos nutridos de San Marcos, ¢l monasterio
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fundado por él. Era un cristianismo terrifico el de aquel
insigne orador. Su oferta era el infierno, cauterio para
una sociedad podrida. Espafia no tuvo un Savonarola
pero el ejercicio ascéptico que proponia el religioso
florentino para toda la sociedad lo circunscribié a la
iglesia espafiola la reina Isabel. No es el caso analizar
aqu{ su esfuerzo titdnico por limpiar de lacras la vida
mondstica peninsular parcialmente librada de tales
achaques afin en vida de la reina, pero sf lo es subrayar
que sobre ese destello de pureza crecié la sombra
inquisitorial y se volvib terror en todo el cuerpo social
castellano —que el rey Fernando mantuvo su Aragdén
ajeno al Santo Oficio— la sospecha de cualquier venali-
dad en la conducta. Aunque polftico en su origen trés el
propésito de someter a la levantisca nobleza castellana
dividida por la causa de Isabel luego de una devastadora
guerra, la Inquisicién —y esto también importa subrayar-
lo— cubrié el flanco nacional m4s reurilgico de la
hispanidad en cierne: el de los moriscos y conver-
sos cuando aun flameaba la soberania mora en Granada.
Y con miés veras después de la expulsién de aquellos
desgraciados espafioles como ardite politico para domes-
ticar a la clase dominante porque eran muchos los
nobles y altos jerarcas eclesidsticos que “tenfan al moro
detrés de la oreja” en Castilla.

Serfa fallido, sin embargo, incardinar esta cuestién
dentro del regazo monéstico exclusivamente o resaltar lo
episédico espaiiol en ese despertar critico del siglo XVI
mis all4 de la armazén dialéctica y onomd4stica de la
metrépoli ultramarina. La verdad desnuda en' este
horizonte religioso de la coetdnea sociedad europea
es mucho més sérdida de lo que se la presenta con
frecuencia doméstica y cosmética a la luz de los intereses
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nacionales ulteriores. Esta temitica es apasionante y
caudalosa pero ajena a la exposicién que nos incumbe
aunque no lo sea en el plano voluble y huidizo de las
ideas, las promotoras iniciales de todo el expedien-
te evolutivo de la humanidad. Y es ah{ donde debemos
ahondar para encontrar la semilla germinal de una
mentalidad bellamente cristiana en una isla pequefia del
Caribe, a contrapelo de la que se holgaba en la propia
Espafia de hogueras y cadalsos con la visién del diablo
metida en los entresijos de la cruzada inquisitorial. Por-
que es aqui, en esta isla, donde florece una mentalidad
diferente de la epocal en la materia ideolégica més
importante de ese tiempo, la religiosa. Y es en fray
Pedro de Cérdoba donde se encuentran —antes que en
Las Casas misacantando entonces— las larvas de un
reencuentro con la esperanza redentora del cristianismo
medular que en fray Bartolomé se queda en agraz enla
oferta divina de la redencién —lo mds profundo y
generoso que haya conocido la humanidad como epitafio
de consuelo y trajinante— cuando el De Cérdoba cambia
los términos de la proposicién teolédgica para los nedfitos
que se acercan —o son acercados por la fuerza— a la fe
cristiana. Fray Pedro ofrece el parafso y nada més y para
lograrlo sélo habfa que ser “amigo de Dios”. Estoy ten-
tado de decir que en su Doctrina Cristiana, segiin lo per-
cib{ en répida y tnica lectura, el infierno es un ficil obs-
ticulo a vencer en el camino de la salvacién lleno de en-
tusiasta y contagiosa alegrfa. Ya hablaré de éso més tar-
de que por ahora debo precisar el significado en ese cam-
bio de rumbo en quien era el Inquisidor Mayor de las In-
dias con potestad de nombrar directamente a los repre-
sentantes del Santo Oficio en el Nuevo Mundo. Algo
realmente insélito, sino increible dentro del tejido social
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que crecfa en Santo Domingo sélo inteligible como
asombrosa contrapartida espiritual al materialismo rapaz
que imponfa a la sazén su signo en la Isla, y, si se quiere,
el término de un estallido de modernidad que ensambla
por sus polos de realizacién contradictoria a la materia
con el espiritu en el mirador histérico de Santo Domingo.

Los dominicos y la otra cara de la modernidad
de Santo Domingo

De la ereccién perdurable de la ciudad de Santo
Domingo, la que viavilizé con sus ejecutorias draconia-
nas frey Nicolds de Ovando, de perfil y corazén de
piedra, nada sabemos en torno a su disefiador. Del tropel
de personas que llegaron a la Isla con el Comendador de
Alcéntara no tengo noticias de que llegara un urbanista
con o sin ideas revolucionarias. El plan maestro que se
percibe en el conato urbano fue al parecer la obra del
com@n a falta del rastro histérico que identifique al
constructor iluminado, y si fue as{ no puede caber duda
de que en un santiamén se operé un vuelco en la menta-
lidad que trafa la gente castellana desembarcada con
Ovando, ciertamente inexplicable en la éptica légica por
carecer el suceso de argumentacién dialéctica. El aban-
dono dréstico, radical, del modelo urbano que cobijara a
todos y cada uno de aquellos castellanos no tiene pre-
cedente en el repertorio histérico universal. Podrd
llamarle como quiera quien examine ese fendémeno
social por todas sus aristas, pero sin pestafiar me atrevo a
insistir en la teorfa de Vinces Vives con la apostilla per-
sonal que insinfia el episodio dominicano en torno a que
la madurez prevista en el cambio de mentalidad que
define y caracteriza una nueva Edad no se produjo en el
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curso de algunos siglos como él supuso, sino de una vez,
de hoy para mafiana, instantineamente, al conjunto de
una circunstancialidad ajena y totalmente diferente de la
dejada en ultramar en los castellanos de la expedicién
ovandina aquf, en Santo Domingo, sin tiempo de
maduracién ni afiejamiento. Fue la consagracién de la
lfnea recta en una explosién de perfectibilidad social
que empafié primero y embrutecié después una burgue-
sfa minera —también improvisada— que pretendid y
obtuvo cimentar brevemente su riqueza aurifera impo-
nente sobre la osamenta de un pueblo diezmado.

Hasta aqui pareciera que el orden material inusitado
de una ciudad jam4s vislumbrada en la metrépoli se
quedarfa en los rasgos tallados de las piedras sin ningfin
destello espiritual vilido y trascendente, singularmente,
en ese mirador, porque la brega dominica naufraga una y
otra vez de torna viaje a la Peninsula. Pero no fue asi y lo
sabemos por las huellas perennes de aquellos religiosos
en su estancia de magisterio, sacrificio y verdad apost6-
lica en la Isla. Tenfamos de ellos su mansa apostura
desafiante, sus éxitos retéricos en la defensa del indio y
cl rastro mesidnico y trashumante de su ideblogo de
mayor peso poliftico en la época, fray Bartolomé de Las
Casas, pero sc hallaba perdido para muchos cl programa
cvangélico dominico en la Isla; quiero decir, lo que
pensaban aquellos ilustres varones de qué hacer y qué
decir para el trasiego dc la fe cristiana al pueblo sojuzga-
do. Ya cncontramos csc programa en la obra de fray
Pedro- de Cérdoba y con él, repentinamente, se ilu-
mina cl otro costado de la modernidad del siglo XVI,
pionera de los Tiempos Modernos, alumbrada en La
Espaiiola tumultuariamente en menos de un minuto de
la historia.
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Porque no sélo fue la clarinada agénica contra la
exterminacién de un pueblo indefenso sin apartarse del
orden legal para el trabajo indigena encarnado en la
encomienda nunca puesta entredicho por la prédica
dominica en Santo Domingo fuera de sefialar que la
establecida en la Isla no tenfa raices castellanas, sino que
fue también la creacién de un vademécum doctrinario
que contrarié la tradicién y la cotaneidad espafiolas en
materia religiosa dejando detrds o de lado el infierno
tenebroso, espantapijaros de la conciencia hispanica,
para mostrar el lado realmente divino del misterio de la
perennidad del hombre después de la muerte con el
opfparo manjar de la vida eterna. Un cambio de rumbo
inexplicable en la concepcién religiosa de la época,
particularmente de la peninsular ensimismada en rigores
de exorcismos por la cuerda y el fuego en una praxis
aberrante aun cuando a la sazén se lefa y discutfa a
Erasmo de Rotterdam en Espafia. Tal singularidad de
aquellos dominicos se dimensiona en extremo si se tiene
en cuenta que fueron enviados a esta tierra para convertir
un rebafio desconocido del que se pensaba vivia en
ejercicio masivo y obstinado de herejfas.

Fray Pedro de Cérdoba, su vida y su obra

Ya era hora de entrar en materia. Parecerd excesiva
la introduccién a esta conferencia pero era ineludible
ambientar la figura de ese hombre de excepcién que fue
fray Pedro de Cérdoba en su contexto social, incardinar
el fenémeno histérico cumplido en Santo Domingo en el
amanecer de la marea colonizadora y bocetar el contras-
te, asf fuere al desgaire, entre lo que se quedd en Espafia
dentro de las sombras medievales y lo que despunté en
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esta isla como aurora de una Edad chamuscada entonces
por los bretes dindsticos y politicos en la metrépoli y la
aparicién de un Nuevo Mundo fantéstico por todos los
caminos de su realidad continental. Ademis, la concien-
cia europea, toda ella, no estaba preparada para recibir
el mensaje de una sociedad que improvisaba sin pro-
ponérselo una ciudad perfecta en su trazado al compis
de una conducta rica en movimiento y contrastes, ajena,
por contera, a los modelos sociales heredados, metropo-
litanos, que erigfa a contrapelo de la adversidad mis
imponente entonces, la distancia, una nueva Edad que
queda trunca en agraz por el “cortocircuito de la moder-
nidad espafiola” como ha llamado D. Claudio Sinchez
Albornoz a la etapa transicional que para él se cumple
en el espacio de tres desembarcos siendo el tltimo el del
Almirante D, Cristébal Colén en San Salvador. No es el
momento de contrariar al ilustre medievalista espafiol,
que éso lo llevo escrito en un libro aun inédito, preten-
sioso y audaz que he titulado “Santo Domingo o la di-
mension planetaria de la historia”.

El De Cérdoba fue un hombre que llegb muy joven a
la Isla y murié en ella en la flor de la edad, los 39 afios.
Muy poco se sabe de él, de su atormentada biografia
que en el hirozonte que examino debiera tener mds
caudal anecdético si no fuera porque prefiero examinar
su obra, la que conocemos, antes que escudrifiar a la te-
nue y deforme luz del rastro colonial los escasos hitos
que se cuentan de su proceridad encendida, su apasiona-
do via crucis entre figurones prepotentes y calculada
animosidad del estamento poderoso, duefio y sefior del
escenario islefio y verdugo o bochero de la raza gentil. El
De Cérdoba vivi6 en Santo Domingo desde septiembre
de 1510 adonde llegé con dos predicadores desu Orden
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como él escogidos con pinzas por fray Domingo de
Mendoza, hermano del Maestre General dominico fray
Garcfa de Loaysa. Se sabe que procedfa de “estirpe
ilustre” y que habfa recibido el hébito en Santiestéban
después de haberse establecido en Salamanca. En
llegando a Santo Domingo se traslad6 a La Vega, a pie,
adonde dijo misa y predicé ante D. Diego Colén. Poco
se sabe de esta su primera estancia en la Isla, pues se
conoce el dato de su regreso a Espaiia en poco tiempo,
pero con seguridad eso ocurrié después del Sermén de
Adviento que el auspici6 y pronunci6 Montesinos.
La pugna surgida a rafz del famoso sermén con los
frailes franciscanos y la clase colonial dirigente vino a
determinar para él el cauce de su proceridad hasta 1521
cuando muere, hasta ese momento abanderado de la
resistencia iluminada contra el maltrato sistemitico,
masivo y deshumanizado a los aborfgenes, siendo él el
primero que advirti6 en cartas encendidas al trono
espafiol lo que en el siglo que vivimos llamaria D.
Fernando Ortiz con neologismo acufiado por él Tana-
tomanfa colectiva para graficar el suicidio masivo
de los indios. Advertencia ésta que fray Pedro dejé
escrita una y otra vez con energfa y valor incomparables
aun dentro de su Doctrina Cristiana.

El perfodo més intenso de la vida de fray Pedro
discurre en la Isla y para la historia colonial dominicana
tiene indudable interés el esclarecimiento de su protago-
nismo personal més all4 de la banderfa que se le conoce
y reconoce dentro de la Iglesia enfundado en su hébito
dominico. Nadie, que yo sepa, ha planteado la posi-
bilidad de un liderazgo religioso de este cura porfiado,
inteligente y justo en la tienda de los predicadores que le
adversaron en 1511 y hasta 1517 cuando menos, la de
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los franciscanos. Algo dije en la introduccién a esta
conferencia que debo aclarar en torno a la disputa
dominico-franciscana a rafz del sermén del dltimo
domingo de Adviento de 1511 con escenarios islefio y
peninsular en lo que atin luce un retablo enconado entre
una pasién encendida —la dominica en favor de los
indios— y una més sosegada visién de la realidad colo-
nial, la de los franciscanos. La historia metropolitana
que aGin obnubila nuestro razonamiento dialéctico
restrospectivo acogi sin titubear la versién que interesa-
ba y convenfa a la Espafia imperial. Mucha tinta fluyé
para que as{ pareciera y apareciera entonces y después a
la sombra tranquila del poder hispinico durante los
siglos de su hegemonfa en América. Creo de significa-
ciénrelevante esclarecer los términos de aquella situacién,
no solamente por el sano afin de recrear los méritos de
fray Pedro, acortados en lo anecdético de su biografia
desconocida, sino para apuntalar lo histérico disminuido
o deformado en el destello de la proceridad apenas
vislumbrada en un suceso escueta e interesadamente
apuntado en las més notables reconstrucciones historio-
graficas. Aunque el propésito fundamental en esta
cuestién lo es convalidar, a la luz del testimonio de
aquellos varones, cn ese momento de ambas érdenes de
predicadores, la historicidad irrecusable del asecrto
dominico desde 1511 y luego cuando los franciscanos, 6
afios més tarde, lo hicieron suyo ante los ojos del trono
espafiol. Veamos brevemente la génesis de la malquerencia
circunstancial y pasajera entre unos y otros cn La
Espaifiola.

Los franciscanos llegaron con Ovando cn 1502 y
siendo éste miembro de esa orden se avinicron y anuda-
ron intrincadamente los intereses personales de aquél
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con sus compafieros de hibito en el trayecto de su
gestion gubernamental extinguida con la instaura-
cién del virreinato y la llegada a Santo Domingo de la
pintoresca corte de D, Diego Colén y Marfa de Toledo.
También eran firmes e intrincados los nexos entre
franciscanos y magnates coloniales cuando arrib6 el
virrey a la Isla. Sobre aquellos religiosos debié descansar
el peso espiritual y la responsabilidad moral del trato
dado a los aborfgenes durante la gestién ovandina dadas
las coordenadas estructurales del Estado castellano en
esa época. Quizis esto debié significar entonces no sélo
la absoluci6én de pecados tan graves como el genocidio,
sino lo que hoy luce de mayor gravedad y trascendencia:
la plena identificacién con los métodos sangrientos y las
exacciones sin cuento contra los aborfgenes. Todo el
peso de conciencia del punzante protagonismo ovandino
lo cargaban aquellos religiosos sobre sus espaldas en la
6ptica del lejano poder de ultramar, con o sin culpas en
el horroroso exterminio de Jaragua e Higiiey y el posterior
desenfreno brutal contra los indios, aunque sin duda
razonable aquéllo era y venfa siendo cuando menos una
debilidad imperdonable de los misioneros de San Francis-
co en esta tierra. Cuando el encontronazo que sigui6 al
sermén de Montesinos ellos lucieron parcialidad ostensi-
ble y al fondo de su conducta del lado de los encomen-
deros y a favor de la praxis esclavista disfrazada en con-
tra de los indios, ellos mismos, valedores del sistema en
el sutilfsimo 4mbito de lo espiritual, disfrutaban de
la pecaminosa granjerfa poseedora como eran de enco-
miendas.

Aquel enfrentamiento en Santo Domingo llevado
hasta los peldafios del trono espafiol, cuya consecuencia
inmediata llevd dicha en el plano intencional del Gober-
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nador Regente de Castilla, el rey Fernando, en dfas
desapacibles de su gestién, las famosas Leyes de Burgos,
se deshizo rdpidamente sin que el rastro histérico de
aquel viraje sensible se recoja en ninguna parte de la
historia reconstrufda desde entonces hasta hoy a casi
cinco siglos de distancia, permaneciendo en penumbra,
intocada, la querella dominica sélo como un destello
misional ajeno a la racionalidad impuesta por el orden
colonial o, tal vez, como la irrupcién en la Isla de
lo que en nuestro tiempo se ha dado en llamar el “criti-
cismo colonial”, una suerte de postura intelectual que
irfa a coronar a ese enfoque acomodaticio la fundacién
de la universidad aquina en Santo Domingo.

Importa hacer notar que lo historiable de aquella
veraz y valiente denuncia quedd en la superficie de la
mencién laudatoria, a veces entusiasta, pero lo histérico
cabal y profundo naufragé en el silencio de la conve-
niencia imperial: la destruccién infcua del pueblo
aborfgen, Quizis al argumento de Montesinos de 1511 y
a la brega dominica posterior faltdbanle la prueba
documental que revelara la soldadura religiosa de ambas
érdenes en Santo Domingo en la denuncia de los atrope-
llos innenarrables que llevaron a la humanidad islefia
nativa a su casi desaparicién en un pufiado de afios. Esa
soldadura espiritual llegb probablemente antes del 27 de
mayo de 1517 cuando dominicos y franciscanos suscri-
bieron una carta escrita por fray Pedro de Cérdoba a los
Regentes del trono espafiol inform4ndolos de la verdad
desnuda en torno al maltrato crudelfsimo recibido por
los indios desde el alba de la colonizacién. En esa
epfstola no faltan las narraciones espeluznantes ni las
advertencias sombrfas. A casi medio milenio de su data
estremece su mensaje desolado, desesperanzador, apenas
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crefble. La lectura de algunos de sus pirrafos me ha
recordado el famoso libro La destruccién de las Indias
del padre Las Casas. En ese documento no hay lugar a
las especulaciones especiosas ni a las dudas. En ese cru-
do manifiesto de la verdad en cueros late el capitulo
inicial de la historia americana lleno de luces y sombras,
de apogeo civilizador sin precedentes espoleado hasta el
paroxismo sobre una tumba colectiva innominada, ajeno
uno y otra al inventario de los sucesos trascendentes de la
humanidad. Si el paladin de aquella soldadura religiosa
fue fray Pedro de Cérdoba hay que reconocerle entonces
un liderazgo espiritual que en la memoria cristiana sélo
se incardina en la santidad sin las minucias del detalle ni
la verificacién del ministerio sélo divino de hacer mi-
lagros.

Fray Pedro vivird cuatro afios mds trds escribir esa
carta y la sumatoria de su apostolado en Santo Domingo
permite suponer para el cuatrenio final de su vida una
actividad epistolar incansable aunque sélo se hallan
encontrado y publicado unas pocas cartas suyas. El
mismo no conffa su correspondencia al correo imperial
y asi se lo escribe a fray Antén de Montesinos en una
comunicacién sin data completa —apenas con la fecha:
26 de septiembre— en la que le informa de su lucha a
favor de los indios. En esa misiva hay dato estremecedor
cuando escribe a su lejano compafiero que “nues-
tros frailes no trajeron cartas, no sé si porque no las
quisieron traer o porque las tomaron y las rasgaron o
perdieron...” En esa perspectiva punza el dnimo saber
que el adalid del cristianismo en América sabe o presiente
que su ideal de justicia lo aprisionan las redes del poder
colonial. La unanimidad conseguida antes o después
de esta confesién a su amigo Montesinos —que supone
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en San Pablo de Sevilla y all le escribe “o donde estuvie-
ra”— de los miembros de su orden con los de la francis-
cana, con la finalidad de concertar lo que hoy llamaria-
mos un frente comln de los operarios evangélicos en
Santo Domingo para denunciar los atropellos infligidos a
la raza aborigen y reclamar remedio para esa situacién,
permite imaginar que su liderazgo carismitico fue
obstaculizado sistemiticamente por las conveniencias
imperiales y que el logro de tal concertacién sélo fue el
término de una santa tenacidad apoyada sin tregua en la
verdad y la justicia.

Fray Pedro de Cérdoba: un amigo de Dios

Antes de entrar en materia tengo que advertir que
cuando transmit{ el tema de esta conferencia a la
Comisién Organizadora de este Seminario estaba viva-
mente impresionado por la construccién conceptual y la
terminologfa inusuales —todav{a hoy a casi cinco siglos
de distancia— empleadas por fray Pedro de Cérdoba en
su Doctrina Cristiana. Sélo una explosién de audacia,
algo muy extrafio a mi temperamento, me llevo a este
compromiso para el cual no tengo credenciales académi-
cas. Me confieso lego, sin ambajes, en materia teologal y
s6lo puedo alegar a mi favor que lef esta obra buscando
en mi memoria, con fruicién y entusiasmo, algunas lec-
turas perdidas de mis afios mozos para cotejar con los
recuerdos lo que iba descubriendo en la obra del amigo
de Dios. Acoto temeroso que la armazén doctrinal de la
Doctrina Cristiana de fray Pedro es la misma que conoci
y a veces recuerdo me recuerdan, pero las palabras y el
mensaje difieren a veces del que fluye del antiguo
hontanar cristiano. Esa fue y sigue siendo mi impresién.
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Luego comprend{ la magnitud de una empresa intelec-
tual que acarreaba, cuando menos, un estudio scriptural
de la obra de fray Pedro en el horizonte analftico y’
comparativo del mds sefiero tenor de la literatura
religiosa de la época con la bsqueda —quizds imposible
en nuestro medio— de modelos coetdneos. Sélo asf
podri emprenderse una aventura intelectual imposible
para m{ fuera de concitar el interés por el estudio de
esta obra, singular en mis luces, tanto como alegato
histérico indirecto —que el autor sabiamente distrae
del escenario islefio y lo incardina en el 4mbito de lo
universal—, como recreacién amigable del mensaje
divino capaz, de suya, de entusiasmar en torno a la
perpétua modernidad del discurso cristiano.

No se me escapa que la obra de fray Pedro puede y
debe llevarnos a un estudio multidisciplinario con
mucho tiempo para escarbar, comparar, opinar y propo-
ner en relacién a lo que dejé entrelineas el ilustre
religioso como testimonio circunstante y, sobre todo, lo
que plasmé como concepciones suyas —o de otros,
no lo sé— en cuanto a la relacién del hombre con Dios
que alcanza reiterativamente una dimensién desconoci-
da, al menos para mfi, vinculado al Creador con su
criatura en un plano dulce, mansfsimo y grato de
amistad. Esto vendr{a a significar para un lego en la ma-
teria como yo un acercamiento de tal naturaleza que
reducirfa la distancia abismal que ha existido y existe en
todos los sistemas religiosos conocidos por el hombre,
sin excluir el Cristianismo cldsico y el actual en sus
mirgenes radicales, entre Dios y su criatura, entre lo
divino y la condicién humana, entre el poder sobrenatu-
ral y la mindscula particula parlante, trajinante y
perecedera que es el hombre. Confieso que para mf{ fue

63



una novedad apabullante, al extremo de que me he
atrevido a hablar ante Uds. con la soltura de un neéfito.

Pero ahi no queda el mensaje de fray Pedro: que
también recrea en el contexto de la dualidad antagénica
concebida y puntualizada en todo sistema religioso entre
el bien y el mal, codificado por la Iglesia Catdlica a
través de sus Mandamientos, Articulos de Fe y Sacra-
mentos, la conveniencia de ser cristiano como negocio
prospero para la vida eterna condicionando ésta, casi
exclusivamente, a la escogencia entre ser amigo o
enemigo de Dios, y ofertando el parafso en trazos que
me inclinan a creer que en fray Pedro la vena lirica era
al par caudalosa y sensitiva. El infierno, en su visién
apostdlica, era mds una mala eleccién que un castigo
que, por supuesto, conllevaba grandes sufrimientos a
perpetualidad. También en la visién de fray Pedro luce
el infierno un tétrico y eterno destino sélo posible por la
torpe conducta de los hombres. Jamds conoci una
did4ctica cristiana tan sabia y persuasiva como esta de
fray Pedro que asocia insistentemente la condicién de
infiel con la de los malos cristianos, a los que alude una
y otra vez para recalcar quizés a éstos, singularmente a
los que a la sazén vivian en Santo Domingo, que el
incumplimiento de las leyes de Dios los juntaba en el
camino de la perdicién con los infieles. Y para él, lo
sabemos por su historial, sus cartas y sus bretes de
apostol de la justicia, la mayorfa de los cristianos que
vivian en la Isla no ajustaban sus vidas a las Leyes del
Sefior. Ah{ talvez la mirada y entendimiento del Inqui-
sidor primero y finico entonces en el Nuevo Mundo se
volcaban en la inutilidad de su oficio en tierra poblada
por pecadores.

Pero no queda ahf{ la teorfa especulativa que insinda
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la Doctrina Cristiana de fray Pedro, que se puede llegar
tan lejos en la reflexién de su discurso que hasta puede
imaginarse la eleccién de sus palabras como recurso
justiciero, el Gnico a su alcance, al equiparar al hombre
con Dios a pesar de subrayar una y otra vez la inmensa
omnipotencia divina, niveldndolos con el ardite de la
amistad con el propésito de elevai hasta el cielo la
esquilmada moral de los indios, a quienes pretensamente
iba dirigido su mensaje. Dios, en esa concepcién arroba-
dora, era un amigo lejano y generoso que les ofrecia la
vida eterna dentro de los encantos del parafso y no un
ser despdtico y cruel como el encomendero espaifiol, su
hipotético semejante, que lo acogotaba impiadosamente
hasta la muerte. Quizds fray Pedro utilizo la voz amigo
en vez del vocablo siervo —empleada en todo el trayecto
del protagonismo cristiano y atin hoy— para desdibujar la
crueldad de la conquista en aquellos infelices que, casi
con seguridad, jamés oyeron sus palabras

Tengo que hacer un alto en la disquisicién de la
Doctrina Cristiana porque tenemos otra vez la encruci-
jada histérica a las puertas: la evangelizacién de los abo-
rigenes de esta Isla. Para fray Pedro y sus compaiie-
ros de Orden en el principio de la lucha por la justicia y
después para dominicos y franciscanos en csa misma no-
ble direccion, era empresa imposible adoctrinar a los
nativos de La Espafiola dentro del sistema de explota-
cién infcua establecido, porque a los indios luego de sus
terrificas faenas de trabajo sélo les restaba tiempo para
morir. Ademds y por contera, seglin estos frailes atrevi-
dos del siglo XVI en la Isla, ningiin interés exhibia el
conjunto colonizador por allegarles a sus “esclavos
cobrizos” —esta cxpresién es de D. Mario Herndndez

Sdnchez Barba, eminente historiador espanol de nuestro
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tiempo— el bélsamo postrero de la salvacién eterna de la
que jamds supieron o entendieron aquellos infelices
alienados al unisono por la tarea ingente, descomunal, y
el desconocimiento masivo del lenguaje del conquista-
dor. En esa perspectiva histérica, al parecer irrefutable si
no es con la ortopedia de algunos casos de excepcién, se
puede pensar y se debe decir que la Evangelizacién de
América si ciertamente entré por esta puerta insular al
continente, siguid de largo hasta arribar a Tierra Firme,
porque en las demds Antillas mayores ocurrié lo mismo,
y en las menores, salvadas parcialmente del remolino
transformador de la avalancha espafiola —que debo
repetir no obedecifa a patrones culturales habidos y
aprendidos en Espafia— desde temprano avistadas y
_entendidas como “indtiles”, se diezmé su poblacién
para dar carnes a la esclavitud desembozada, a tal punto
que el ilustre capuchino fray Cipriano de Utrera escribi6
en uno de sus libros eruditos que a esos “caribes” se les
marcaba en la cara con un hierro al rojo vivo para
distinguirlos de los otros més apacibles.

Duele afirmarlo pero creo que no es un secreto para
nadic que no quedd indio alguno evangelizado en Santo
Domingo mds alld de prorﬁediar el siglo XVI y por
supuesto tal referencia hipotética se incardina necesaria-
mente en los privilegiados de la suerte que escaparon a la
ferocidad colonizadora a la sombra de los conventos o
por status social o sclectiva piedad de algiin vecino de la
ciudad dc piedra y calles rectas, del huracdn de moderni-
dad que improvisé tumultuariamente ¢l conquistador
curopco. La probabilidad de tal ocurrencia fue entrevis-
ta por fray Pedro con tintes sombrfos y en honor a su
memoria que hoy cxaltamos voy a permitirme re-

cordar un axioma socioldgico que prescribe la imposibi-
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lidad total de reproducir patrones de conducta, sistemas
religiosos, ideales o lo que fuere, si la sociedad donde se
enraizan y afincan perece en su totalidad. Exactamente
lo que ocurri6é en esta isla. En ese mirador fray Pedro
fue profético porque la evangelizacién cristiana en
Santo Domingo, a pesar del esfuerzo colosal de domi-
nicos y franciscanos por llevarla a cabo, se quedd en el
agraz de las buenas intenciones por no decir que fue
sacrificada brutalmente para aquellos que vivian, por
ignorancia, en un edén idolétrico.

AGn mds: cabrfa esta pregunta estremecedora, ;la
sociedad colonial dominicana, la formada por los
colonos y sus descendientes, recibié el legado cristiano
trafdo de Espafia en forma tal que nos permita hoy
suponer una transmisién legitima y espontdnea del
tesoro de la fe para la bienaventuranza eterna, lo que
significarfa tentativamente algo diferente de lo que se
expresa historiograficamente como la evangelizacién de
las sociedades idoldtricas de acervo prehispinico?
Responder esa pregunta serfa asunto de rango en el
dmbito de la culturologfa con alglin tiempo —que ya
va faltando en esta tarde— para examinarlo por todas sus
aristas,

Fray Pedro acometié en su Doctrina Cristiana todos
los aspectos religiosos tradicionalmente recogidos y
transmitidos por la Iglesia Catélica para los iniciados,
pero tengo para mi que sus innovaciones sin ser cismati-
cas ni cosa parecida, se alejaron de los condumios
enérgicos, exigentes y quizds estériles para la cose-
cha cierta de la fe, de la propedéutica clerical en boga
para catecimenos anticipando as{ una modernidad
desconocida en todo el mundo cristiano de la época. El
concepto de la igualdad supuesto en la amistad entre el
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hombre y Dios, tan socorrido en su vedemécum angeli-
cal rompe, para mi hipétesis entusiasta, con todos
los esquemas hormados en la Edad Media y anticipa una
nueva concepcién de la divinidad en su mensaje mds
asequible y cercana para el hombre. Los m4s extraordi-
nario de todo esto es que el tiempo en que madura y
escribe fray Pedro su Doctrina Cristiana es ajeno,
particularmente en Espafia, a concesiones de tal natu-
raleza. Si reflexiondsemos en alta voz en relacién con la
amistad cualquiera de nosotros estarfa dispuesto a
convenir en la validez de distracciones, olvidos y hasta
bretes como cuestiones comunes y cotidianas en el
tejido flexible de su concertacién, mayores alin si més
firmes y viejos los nexos. Esto lo propuso fray Pedro
con arrobadora y bella candidez no exenta, desde luego,
de profunda sabidurfa. Cudnto mds pudiéramos avanzar
en la inteleccién del pensamiento de este cura insigne si
s6lo nos abocdramos a escudrifiar su obra més hija de un
consejero paternal que de un vigia oficial del Santo
Oficio en el Nuevo Mundo.

Hay un claroscuro que aspiro a diafanizar en las
referencias que hace fray Pedro a la esclavitud como
tema o asunto natural. Hay varias vertientes por donde
s¢ pucde encaminar la reflexién en la materia, siendo la
primera dc cllas, naturalmente, la histérica. Como
recuerda Ursula Lamb en su biograffa de Ovando era
costumbre inveterada hacer esclavos a los vencidos y cita
cl caso de Mdlagra sometida por los 'Rcyes Catdlicos en
1487 y csclavizada su poblacién por “necesidades de la
guerra”. Aquello respondfa a una practica universal y
antiquisima que vino a desvanecerse y no por completo
cl siglo pasado. Digamos con la torpeza fnsita en esa
maldita figura social que fue la esclavitud, que su
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realidad entonces era un hecho constante y sonante que
venfa del profundo pasado de la humanidad. Los abo-
rigenes americanos también la conocieron en amplias
franjas de sus mds imponentes civilizaciones. No obstante,
habrfa que advertir que quizds su mencién reiterada en
la Doctrina Cristiana de Fray Pedro respondi6 al interés
de este predicador sensible e iluminado en admitir como
cosa consentida por Dios aquella abominable institucién
justificando as{ indirectamente su existencia para
auxiliar con mds consuelo a las victimas de la brutal
explotacién colonial. Ahora bien, en ese horizonte
también debe advertirse que si fray Pedro pensd vy
escribib su obra con sujecién al cuadro desgarrador que
vivié en Santo Domingo, el texto original fue modifica-
do por quienes lo aceptaron y publicaron en México
agregindole nombres de dioses de la teogonfa mexicay
presumiblemente situaciones sociales que no se dieron
con intensidad y desarrollo en la sociedad aborigen de
esta Isla.

Lo fundamental del pensamiento de fray Pedro, sin
embargo, aparece en la obra inconfundiblemente a
través de su discurrir literario de fuente, su didictica
esclarecedora como ninguna para iniciados y explicativas
hasta donde el misterio es permisivo, convincente y
alegre, si, alegre, porque este ujier espiritual de las
puertas del cielo sinti6 la alegrfa de la vida eterna y la
transmitié sélo con las observaciones oportunas para
alertar de los obstdculos terrenales en el camino al
parafso. Me imagino, solo éso, que la doctrina cristiana
de la Espafia coetdnea no era ésa y ello por una razdn
muy simple: fray Pedro vivi, predicé, sufrié y murid
para redimir a un pueblo esclavizado. Bajo ninguna
consideracién histérica podriamos admitir que esa era la
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realidad social castellana, porque si ciertamente la
“infidelidad” y la herejfa se emplearon conceptualmente
entonces en Castilla como sinénimas para el castigo
inquisitorial con el tejido al fondo de la morerfa y el
sincretismo religioso disparado por el mestizaje racial, el
pueblo de la Espafia que emerge de la Edad Media era
libre con las escasas limitaciones de un sefiorfo que no
alcanzé a cristalizar en régimen feudal.

Adonde encontramos sin duda aunque a tientas la
diferencia sustancial entre lo que era la doctrina cristiana
en la Metrépoli y la que medité y escribié fray Pedro,
reside en el mensaje contra el suicidio y sus variables que
reitera en su obra el dominico, porque jamés he lefdo
que el pueblo espafiol padeciera una epidemia social
tan siniestra. Y no sé por qué pienso que la igualdad
propuesta para el hombre y la mujer por fray Pedro
—entre otros temas de rango que habria que tratar en
~cendculo de especialistas al que me convido desde ya
como oyente— no se corresponde con lo que crefa sobre
materia tan delicada la Iglesia espafiola del Quinientos;
ni tampoco la praxis polftica de la clipula de ésta en su
relacién con el poder real se corresponde, en términos
de honestidad y valor, con la de nuestro intrépido.
dominico que al tiempo que ofrecfa mansa y ficilmente
el paraiso a los ind{genas islefios, lc recordaba el infierno
al trono espafiol de no hacer lo que debia para re-
mediar prontamente lo que ocurrfa cn esta tierra de
martirio que ¢él, fray Pedro de Cérdoba, iluminé para

siempre con las luces prestadas de su gran amigo cclestial.
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